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Conflicten tussen een klerikaal be​scha​vingsof​fensief en katholieke vak​bonds​mannen in het indus​trialiserende Oisterwijk, 1900-1920

In februari 1914 ontslaat de Oisterwijkse schoenfabrikant J. van de Wiel na zestien jaar trouwe dienst zijn hakkenschrooier en prikker H. Zwerts omdat deze "in zijn vrijen tijd schade​lijk wild vangt".
 Na een waarschuwing en het zevende proces-ver​baal is voor de ondernemer de maat vol. Het patroonsblad stelt dat Zwerts aan een "beteekende machine" staat en de firmant schade zou ondervinden wanneer Zwerts in het gevang moet. Ook vakbondsadviseur L. van Heeswijk vindt dat op stro​perij ont​slag dient te volgen, maar dit concrete geval be​schouwt hij als een wraakactie van de patroon op een geslaagde loonactie van de katholieke bond die kort daarvoor had plaats​gevonden. Maar de Oisterwijkse arbeiders zien in de kwestie allereerst een aanslag op hun vrijheid buiten de fabriek te doen en laten wat ze willen. Een arbeider stuurt een ingezon​den brief naar het bondsblad waarin hij stelt dat tijdens werkuren twee firman​ten van de fabriek met de stoker-machinist op eendejacht gingen. Van de Wiel zou volgens de briefschrij​ver daarmee het morele recht verliezen Zwerts te ont​slaan.


Van de Wiel had als eerste Oisterwijkse schoenondernemer zijn handwerkzaak omgezet in een machinale fabriek en speelde een belangrijke rol bij de tot​standkoming van een schoenfabri​kantenvereniging. Een poging van hem in 1912 om de traditione​le vrije dagen met vasten​avond af te schaffen was onder druk van de vakbond nog mislukt. Maar in de affaire-Zwerts toonde Van de Wiel zich de moderne ondernemer, die bereid was met de vakbond over arbeidsvoorwaarden te onderhandelen maar die geen - in zijn ogen - ongedisciplineerde activiteiten van zijn arbeiders dulde, ook al geschiedden deze in de vrije tijd. Drei​ging met staking en een arbitra​gecommissie mochten niet baten. Van de Wiel hield Zwerts buiten de fa​briek en het hoofdbestuur van de Nederlandsche Schoen- en Leder​bewerkers​bond legde zich uiteindelijk bij dat besluit neer. De lokale katho​lieke vak​bondsbe​stuur​ders behielden echter hun achting voor de toch wegens stroperij verba​liseerde Zwerts, in mei 1914 werd hij penning​meester van het werk​lozen​fonds en het jaar daarop mocht hij de penningen van de gehele afdeling beheren.

De opkomst van het industriële kapitalisme zorgde voor een temporele scheiding tussen arbeid en vrije tijd en voor een ruimte​lijke scheiding tussen werk- en woonplek. In plaats van de arbeidstaak kwam de waarde van de tijd (in geld uitge​drukt) centraal te staan. Tijdsdisci​pline​ring via de fabrieks​hoorn of -klok was tegelij​kertijd een aanval op volkscultu​rele praktij​ken zoals kermissen en 'maandaghouden'. Vrije tijd moest voortaan 'geconsumeerd' worden en dit proces werd bege​leid door een burgerlijk en klerikaal beschavingsof​fen​sief.


Het beschavingsoffensief werd rond de eeuwwisseling gedragen door verlichte burgers en sociale geeste​lijken. De volkscultuur moest aangepast worden aan de burger​lijke eisen van redelijk​heid en zedelijkheid. Binnen de katholieke vakbe​weging droegen geeste​lijk adviseurs de bescha​vingsopdrachten uit en zouden kaderleden van de RK vakbewe​ging een bemidde​lende schakel hebben gevormd tussen arbeiders en gees​telijk advi​seur.
 Zo trof Kalb bij de Midden​brabantse schoenma​kers uit Kaatsheuvel een coalitie aan van katholieke vakbonds​ka​ders, fa​brieksbe​zitters en sociale kapelaans. Via de pers, en vooral in het vakbondsor​gaan De Leerbe​werker, werd een fronta​le aanval geopend op volkscul​turele praktij​ken, met name tegen het overmatig alcoholge​bruik.
 Net als Stuurman ontkent Kalb dat de geschoolde hand​werkslieden louter dociele voorwerpen waren van het burgerlijk beschavingsoffensief. Zij zouden wel het burgerlijk cultuur​goed hebben overgeno​men, maar hadden een eigen bescha​vingsideaal waarin het streven naar zelfstandig​heid een belangrijke motor was. De geschoolde en georganiseer​de arbei​ders vreesden en verachtten de ongeschool​de arbeiders, die zij als onderkruipers en markt​bedervers zagen.


In dit artikel willen wij aan de hand van een case-study over schoen- en sigarenmakers in het Middenbrabantse Oister​wijk uiteenzetten dat katho​lieke vakbondsbestuurders niet altijd de 'natuurlijke bondgenoten' waren van de sociale kapelaans in het bescha​vingsoffensief en dat het negeren van de wens van katholieke arbeiders om over eigen ruimten te beschikken, waarin een eigen 'arbeiderscultuur' tot ontwik​keling kon komen, leidde tot een breuk tussen clerus en katho​lieke vakbondsbestuurders. Na een kort exposé over de indus​triële en vak​bonds​poli​tieke ontwikke​ling in Oisterwijk tussen 1900 en 1920 zullen we aandacht schenken aan twee strijdpun​ten. Tussen 1900 en 1910 was dat vooral de positie van de kroeg en tussen 1910 en 1920 de wens van zelfbewuste katholie​ke bonds​bestuurders tot eigen invulling van culturele activi​tei​ten.

Industriële en vakbondspolitieke ontwikkelingen in Oisterwijk
Tussen 1860 en 1910 steeg het aantal werknemers in de schoen​ma​kerijen te Oisterwijk van 42 tot 389.
 De industrie​tak werd lang geken​merkt door huisarbeid en manufactuur. De lonen bedroegen rond de (10,- per week en er was een levendige informele markt waarbij vaak inferieure produk​ten gesleten werden. Het extra trakte​ment ver​dween gewoonlijk in het laatje van de herber​gier. De werktijden van de thuis​werkers waren lang, de ar​beids​enquête van 1890 noteerde arbeids​dagen van dertien tot vijf​tien uren.


Door overbezetting van de markt gingen talrijke schoenon​dernemers in de laatste decennia van de negentiende eeuw ertoe over de lonen te verlagen en de gedwongen winkelnering op te voeren. ​Patroons verkochten kruidenierswaren, brood, ellegoed en onraad (benodigdheden voor het uitoefenen van het schoenma​kers​vak). De arbeiders werden ver​plicht hun inkopen voort​aan in patroons​winkels te doen. De Oister​wijkse patroons waren kapitaal​krachti​ger dan die van de Langstraat omdat ze in het verleden als looier al een zeker bezit hadden opgebouwd. De winkel bood hen simpelweg meer finan​ciële armslag. Een Oister​wijkse schoenfa​brikant stelde in 1910 nog onverbloemd: "Heb ik zonder winkel 's Zaterdags (200 contan​ten noodig (...) zoo kan ik met mijn winkel met een uit​gaaf van (100 volstaan; dat is voordeeliger en gemakkelij​ker".
 De schulden die de arbeiders maakten bij het kopen van kleren bij de patroon (de zogenaamde 'kleren​boom') was gigantisch en vaak gingen de schulden over op de volgende generatie. Nog in 1910 was tweederde van de Ois​terwijkse schoenmakers betrokken bij de gedwon​gen winkelne​ring. De helft daarvan werkte in de vier machi​nale fabrieken die het dorp rijk was.


De woonom​stan​digheden in Oisterwijk waren volgens de onder​zoekers van de Directie van den Arbeid in 1910 matig: "Bij de weekwo​ningen bestaat geen gelegenheid om eenig klein vee te houden of groenten te telen. In het alge​meen laten de woningtoestan​den en de drinkwater​voorziening te Oisterwijk veel te wenschen over".
 De enquêtecommissie klaagde in 1910 vooral over de lage lonen en de gedwongen winkelnering. In Oisterwijk werd (8,- tot (10,- per week verdiend, echter ouderen en zwakken kwamen slechts tot (5,- of minder. Van de informele bijverdiensten van vroeger was geen sprake meer, slechts een niet bijzonder renderend handeltje in kana​rievo​gels werd vermeld.


 Tussen 1900 en 1905 startten Oi​sterwijkse ondernemers met fabriekmatige produktie. Dat leidde niet 'au​tomatisch' tot het ontstaan van vakbonden. De pastoor had in 1902 een poging om te komen tot een katholieke vakver​eniging voor schoenmakers met succes tegenge​werkt. De angst van de pastoor voor ontwik​kelingen zoals in de Oisterwijkse sigarenindus​trie, waar de socialisti​sche vakbond ook bij katholieke tabaksbewerkers favoriet was, was groot. Dit te meer omdat de socialistische sigarenmakers de schoenma​kers telkens opriepen zich te organi​seren buiten de geeste​lijkheid om.
 De Oisterwijk​se pastoor zette een eigen lokale 'pastoors​vereniging' op. Doch deze legde bij de eerste de beste staking het loodje. Ondertussen gingen rond 1908 steeds meer Oister​wijkse fabrikan​ten over op machinale produktie. Stoom en elektriciteit deden hun intrede.


In de tweede helft van 1907 lukte het dan eindelijk een vakvereniging voor schoenmakers op te zetten. Begonnen met 24 leden telde de afdeling in januari 1908 reeds 106 leden. Daarmee had Oisterwijk na Waalwijk en Kaats​heu​vel de grootste afdeling in Noord-Brabant.
 Van de leden was 80% handwerker, het be​stuur bestond zelfs geheel uit handwerkers. Het loon van de handwer​ker was gedaald tot (6,50 per week, een fabrieksar​bei​der verdiende (7,- tot (8,-. In tegen​stelling tot Kaatsheu​vel en Waalwijk was de aanzet tot organi​satie in Oisterwijk niet afkomstig van moderne fabrikan​ten en hun best geschoolde arbeiders, doch van (thuiswerkende) handwerkers die hun mate​rieel bestaan in gevaar zagen komen door loonsverla​gingen en gedwongen winkel​nering. De acties van de bond richtten zich vooral op (een herstel van) het zelf​standige bestaan van de schoenmaker. Er werd opgetreden voor een eigen coöperatieve onraad​winkel en acties volgden voor hoger loon en tegen de broodverkoop en winkelne​ring door patroons.


De handwerkers bleken weinig vertrouwen te hebben in het technische en culturele vooruitgangsdenken. In de vakschool voor schoenmakers, die in 1912 op initiatief van de Katholieke Sociale Actie (KSA) van start ging, zagen zij weinig heil. De meeste kinderen werkten inmiddels op de sigarenfabriek De Huifkar omdat de lonen daar veel hoger waren. Bovendien zou de winkel​nering ertoe leiden dat niet de beste vaklui maar de beste winkelklan​ten door de patroons in dienst werden genomen. De wet op het arbeids​contract trad in 1909 in werking. De bepa​ling dat de uitbeta​ling slechts in loon mocht plaatsvin​den, gaf de vakbonden een stimulans om opnieuw te pogen van de gedwongen winkelnering af te komen. Na 1910 ging het sterk bergafwaarts met de gedwongen winkelne​ring. Het aantal hand​werkers liep echter ook fors terug; de bond slaagde er wel in de meeste fabrieksar​beiders lid te maken. De katholieke schoenmakersbond werd na 1910 geleidelijk een organisatie die de moderne fabrieksarbeider organiseerde. De houding tegenover de vakschool werd positie​ver en ook het culturele leven binnen de vakbondsorganisatie kreeg meer aandacht.

De kroeg als centrum voor de handwerkende arbeider, 1900-1910
De katholieke drankbestrijding kwam in Brabant in het laatste decennium van de negentiende eeuw vooral op gang door toedoen van sociale ondernemers zoals J. Vlekke en J. van Besouw èn sociale geestelijken. Pastoor C. Prinsen uit Den Bosch richtte in 1898 de Paulusvereniging op. Drankmatiging was het eerste doel als fakkeldrager in de strijd voor betere hygiëne en volksge​zondheid en tegen pauperisme.
 Drankmisbruik kwam vooral onder landarbeiders in Brabant veel voor, vooral daar waar de werkzaamheden en het inkomen grote onregelmatigheden vertoon​den. In gebieden waar de vakorganisatie invloed had werd minder alcoholmisbruik geconstateerd.


Kalb vond in het katholieke vakbondsblad diverse klaag​zan​gen van lokale correspondenten over publieke dronkenschap. De vakbondskaders hadden diverse redenen om zich te keren tegen het drankgebruik. Zij deelden als 'blue collar' opzich​ters in de fabriek de zorgen van de patroon dat het nieuwe machinale produktiesysteem noodzaakte tot verdere arbeidsdici​plinering en dus uitbanning van de drank op de fabriek. Ook zagen zij in de kroeg een centrum van de informele econo​mie, die de schoenmakerij in een misère had gebracht. Daar​naast achtten zij de drank principieel in strijd met de sociale doelstellingen van de vakbond. Ten slotte leidde kroegbezoek op zondag​middag de leden af van de op dat tijdstip gehouden vakbondsvergaderingen. Volgens Kalb onder​steunde de geschoolde fabriekswerker het culturele gedragsmodel zoals dit door het vakbondsblad werd uitgedragen. De afkeuring door het lokale bondsbestuur van publieke dronkenschap alsmede de ruime deel​name door het kader van de Kaatsheuvelse afdeling aan een cursus katholieke maatschap​pijleer zouden hiervoor indicatoren zijn.


In 1901 werd door een kapelaan in Oisterwijk een afdeling opgericht van de Paulusbond. Met toneelstukken, een propagan​daclub en een verbod voor leden om "Zondag of Maandag te houden" en sterke drank te gebruiken na de middag slaagde de op het gebied van culturele organisatie uiterst actieve kape​laan A. Huijbers erin de beweging in 1904 te doen uit​groeien tot 425 leden (12,2% van de bevol​king).
 Echter er was een groot verloop onder de leden en in het bestuur van de drankbe​strij​dingsvereni​ging zaten geen arbeiders. In 1908 was van de leden van het Gilde van Patroons in de Lederbedrijven 42% lid van de Paulus​bond, bij de leden van het Gilde van Lederbewer​kers lag dit percen​tage met 28 aan​zienlijk lager. Van de leden van de katholieke tabaksbewer​kersbond was slechts 20,5% aange​sloten bij de Paulusbond.


Drankgebruik onder Oisterwijkse schoenmakers en sigaren​makers was rond 1900 nog heel normaal en paste binnen het ambachtelijke werkpatroon. Het 'maandaghouden' met 'gespeerd' geld (het deel van het loon dat niet aan het gezin werd afge​dragen) was eerder regel dan uitzondering. De acceptatie daarvan binnen de gemeenschap was groot. De veldwachters maakten in de periode 1900-1915 slechts enkele processen-verbaal op wegens dronkenschap of niet naleving van de slui​tingstijd door caféhouders.
 Veldwachter W. Hoppenbrouwers liet volgens het sociaal-anarchistische blad De Toekomst oogluikend toe dat in bierhuizen jenever getapt werd terwijl hijzelf vrolijk meedronk.
 De bevolking bleek niet gechar​meerd van het 'droogleg​gen' van de bierhuizen. Telkens als de mare​chaus​see uit Tilburg op ongeregelde tij​den - en vaak in burger - de bier​huizen kwam inspecteren op het gebruik van sterke drank, snelden tiental​len Oister​wijkers naar de kroegen om de bier​huishouders te waarschuwen.
 Pas in 1916 moest Hoppenbrou​wers na druk van de Commissaris van de Koningin ontslag nemen.


De schaarse vrije tijd werd door de Oisterwijkse arbei​ders niet alleen in de kroeg besteed. Men trok op zondag en maandag vaak de natuur in om te zwemmen of te schaatsen op de vennen, om eekhoorns en vogeltjes te vangen of om te vissen. De door de geestelijkheid gekoesterde huislijkheid sprak de manne​lijke arbeiders minder aan. Thuis werden zij opnieuw aan het werk gezet om de varkens, de kippen en het stukje land te verzorgen.
 Van georganiseerde vrijetijd​sac​tiviteiten was voor 1910 nauwelijks sprake. Kapelaan Huijbers stond geïso​leerd bij zijn pogingen om via het patronaat de straatzwerve​rij te vervangen door gecontroleerde culturele ontwikkeling. Naast het opzetten van een speeltuinvereniging (de eerste die niet verbonden was aan een kroeg) en een voetbalclub organi​seerde hij wandelingen door de Oisterwijkse natuur. Maar jongens met ongewassen of verwarde haren werden niet tot het patronaat toegelaten. Het voetballen achter de kerk was alleen toeganke​lijk voor jongens uit de gegoede stand.
 In de to​neel​club van Huijbers waren enkel rollen weggelegd voor Ois​terwij​kers die niet te veel het dialect hanteer​den.


De invloed van de katholieke drankbestrijding op de nog handmatig werkende schoen- en sigarenmakers in Oisterwijk was tussen 1900 en 1910 gering. De katholieke vakbondsbladen stonden weliswaar bol met drankbestrijdingsartikelen, maar dat is niet zo verwonderlijk gezien het feit dat de bladen geredi​geerd werden door geestelijk adviseurs en vrijgestelden. De vakbonden van schoenmakers en sigarenmakers verga​derden in caféloka​len gedreven door hun vakgenoten. Feestelijke bijeen​komsten, optochten of uitstap​jes met de patroon eindig​den steevast in het café. Slechts de geeste​lijk adviseur waar​schuwde tegen drankmisbruik en propageerde het lezen van katholieke bladen. Uit het volgende citaat blijkt niet alleen dat tijdens de bestuursvergaderingen sterke drank op tafel stond, maar dat een KSA-bestuurder (S. genaamd in citaat) die tegenover de geestelijk adviseur zich voordeed als onthouder van sterke drank in het bestuur niet vertrouwd werd: "Twee​maal gebeurde het nu dat hij juist een bitterke had besteld en voor hem staan, dat toen juist de eerw. adviseur ter vergade​ring ver​scheen, en als allen hun glaasje ledig hadden, stond dat van S. nog vol, en als de kastelein het niet weggehaald had stond het er nog, begrepen lezers? Ja, de Fariezeeën zijn de wereld nog niet uit. Wij allen zeiden dan ook na afloop tot elkan​der, die S. is de ware broeder niet, 't is een huiche​laar".
 Het gebrek aan solidariteit van S. zagen zij beves​tigd toen deze in 1913 als onderkruiper optrad tijdens een staking.


De activi​teiten van de KSA kwamen nauwe​lijks van de grond. De plaatse​lijk propagan​dist moest tegen​over de katho​lieke vak​bondsleden het systeem van de geestelijk adviseur verdedigen; twee KSA-propagandisten werden tijdens een colpor​tagetocht in het dorp nage​jouwd en belaagd.
 De elders suc​ces​volle 'sociale cursus' van L. Poell trok in Oisterwijk geen belangstelling van katho​liek georgani​seerde arbeiders. In de vakbondsbladen werd geklaagd over het gering aantal inschrij​vingen; de daadwerke​lij​ke opkomst beperkte zich tot tien leden.


De kroeg had tussen 1900 en 1910 nog een belangrijke economische en politieke functie voor de Oisterwijkse arbei​der. De nog vaak thuiswerken​de en dus geïsoleerde schoenmaker kon er gegevens uitwisselen over loonhoogte en andere arbeids​voorwaarden. Niet zelden werden werkopdrachten, zeker die in de informele sec​tor, in cafés verstrekt. Boven​dien bleek het zowel voor de schoenma​kers als voor de sigaren​makers de ruimte bij uitstek om vak​bondsverga​derin​gen te houden. De Oisterwijk​se pastoor die niet gediend was van zelfstandige vakorganisa​tie had reeds in 1902 bereikt dat geen enkele kastelein meer een lokaal durfde af te staan aan de socialistische sigarenma​kersbond. Volksbier​huizen waren vaak de enige plaats waar socialisten in Brabant konden verga​deren. Ook de pogingen om in Oisterwijk een katholieke schoen​ma​kersvak​bond op te richten vonden allen plaats in cafés. Het was de enige vrijplaats waar zonder de clerus vergaderd kon worden.


Een vergelij​king met de situatie van de Duitse arbei​ders onder de Socialistenwetten van Bis​marck dringt zich op. De marxistische sociaal-democraat K. Kautsky verdedigde binnen de arbeidersbeweging de kroeg: "Das einzige Bollwerk der politi​schen Freiheit des Prole​ta​riers, das ihm so leicht nicht konfisziert werden kann, ist - das Wirthshaus (...) Ohne Wirthshaus giebt es für den deutschen Proletarier nicht blos kein geselliges, sondern auch kein politisches Leben".


De socialistische bladen riepen de Oisterwijkse arbei​ders slechts op de sterke drank te laten staan, over bier en kroeg​bezoek deden zij geen uitspraken. Wel werden katholie​ke drank​bestrij​ders waar mogelijk aangevallen. De Toekomst verweet kapelaan Huijbers dat hij op feestjes - met als doel spoorman​nen in een katholieke bond te organise​ren - het bier rijkelijk liet vloei​en. De Strijd be​schuldigde de Oisterwijk​se secreta​ris van de Paulus​bond bij stakingen op te treden als ronselaar van werkwilligen. Een liberaal Oisterwijks gemeente​raadslid wilde de subsidie aan de Paulus​bond in 1909 stopzet​ten omdat het juist de leden van die vereniging zouden zijn die tijdens raadsver​kiezingen aandron​gen op drankge​bruik.


Nog meer dan een economische en politieke functie had de kroeg een sociale functie. Bij kaarten, gokspelle​tjes, biljar​ten, muziekrepetities, zin​gen, dansen, het lezen van kranten, bruiloften en uitvaar​ten nam de kroeg een centrale plaats in.
 Het café bood met de groei van de industrie betere ruim​telij​ke moge​lijkheden voor sociale contacten dan het gezin of de buurt.
 Weduwen, laag betaalde arbeiders en ontslagen bonds​activis​ten dreven in een tijd dat er van socia​le voorzie​ningen nauwelijks sprake was een kroeg. Zo kwamen ook vele vanwege bondsactivi​tei​ten ontslagen arbei​ders terecht in de "proleta​roide Klein-Bour​geoisie" van siga​renver​kopers en caféhouders.
 Fami​lie- en (voormalige) be​roepsgeno​ten bezoch​ten de kroeg mede om zo enige ondersteu​ning te verlenen.


Het aantal vergunning​hou​ders in Oisterwijk bedroeg in 1900 nog 37, in 1910 was dit gedaald tot 30 en in 1920 tot 23. Voor oudere herber​giers, merendeels weduwen, was het café het enige bestaansmid​del. Maar de meeste kroegbazen combineerden hun café met andere werkzaamheden. In de periode 1904-1906 bleken er van de 31 vergunning​houders acht landbouwer te zijn en zeven schoenma​ker. Daarnaast kwamen nog vijf arbeiders, twee metselaars, twee tabaksbewerkers, een voerman en een kleermaker voor.


Ook in Oisterwijk had de kroeg voor de arbeiders een sociale functie. De katholieke vakbonden klaagden herhaalde​lijk dat de arbeiders liever de ledenvergaderingen van 'dub​beltjespotten' (voor de kermis) en pijpenclubs bezochten dan de vakbondsver​gadering. In 1912 werd met matig succes door de vakbeweging een spaarkas opgericht om de traditie van de dubbeltjespot voort te zetten, maar het café te omzeilen.

 
De kroeg paste niet in het beeld dat de katholieke drank​be​strij​ding had van het keurige gezin in de nette buurt. Rosen​zweig stelt dat "the saloon rejected the developing individua​listic, privatistic, and family-centered values of the domi​nant socie​ty". De cultuur in de kroeg was volgens hem echter "alternative" en niet "oppositi​onal".
 In Oister​wijk was de angst bij clerus, KSA en drankbe​strij​dingsorganisa​tie voor een oppositio​nele katholieke - of erger socialistische -cultuur vanuit de kroeg echter zeker aanwezig. Daarmee ging men geheel voorbij aan de leef- en werk​we​reld van de Oister​wijkse handwerker waarin het café naast een politieke toch vooral ook een economische en sociale functie had.

Culturele initiatieven van fabrieksarbeiders vermalen tussen burgerlijke en klerikale beschavingspogingen, 1910-1920
Het verzet van de clerus tegen de arbeiderscultuur in de kroeg was nog vooral ingegeven door de behoefte zich te mengen in de sociaal-economische belangenstrijd van de schoen- en sigaren​ma​kers. In 1908 wonnen de sigarenma​kers een staking over een al jaren voortslepend conflict betreffende de ver​strekking van dekblad, mede dankzij steun van katholieke regionale kranten en kapelaan Huijbers. De tegenmaatregelen van de fabrikant (ontslag wegens "bedrijfsslapte") troffen met name de socia​listisch georgani​seerde sigarenmakers. De katho​lieke bond verstevigde zijn positie aan​zienlijk en werd ge​talsmatig voor het eerst groter dan de socia​listi​sche bond. Kort daarna boekte de katholieke vakbond van schoenmakers een doorbraak bij het uitbannen van de gedwongen winkelnering. In de schoen​industrie verving de grootschalige fabriekmatige machinale arbeid de thuiswerkende schoenmaker.


Tegen de nieuwe produktiemethoden was aanvankelijk veel verzet van de nog vooral uit handwerkers bestaande schoenma​kers​bond. De nieuwe verjongde directie van schoenfabriek Van Arendonk wilde volgens de bond een "arbeidersdres​suur" door​voeren en het juk van vader op zoon, net zoals Roboam uit het Oude Testament, verzwa​ren. Met dergelijke verwijzingen naar de bijbel ageerde het Oisterwijkse vakbondskader tegen de "libe​raal-indivi​dua​listi​sche inborst" van de fabrikan​ten.
 In 1912-1913 werd voort​du​rend geklaagd over boetestel​sels op fabrieken en over ontsla​gen door invoering van machi​nes. Er zouden steeds meer goede vaklui van de fabrie​ken geweerd worden en vervangen door sjouwers en steenbakkers.


De 'down​grading of skill' onder de schoenmakers was echter een interna​tionale ontwikke​ling.
 En zo werd in de zomer van 1915 het oude afdelingsbe​stuur van am​bachtelijk werkende schoenmakers vervangen door een nieuw bestuur waarin meer ruimte was voor fabriekswerkers. Het nieuwe bestuur kwam onmiddellijk in aanvaring met de leden over het werken tijdens de kermisdagen. Het bestuur dat juist bezig was te beklemtonen dat het fabrieksloon te laag was, kon drie onbetaalde verlof​dagen tijdens de kermis moei​lijk inpas​sen in die strategie. Het bestuur had een tweede vergade​ring nodig om de leden te overtuigen. In 1918 juichte het bestuur in het vakbondsblad over een schoenfabri​kant die de arbeiders die op tijd op hun werk verschenen een premie gaf van 25 procent. Enigszins ontstemd voegde de redac​tie van het blad in een noot daaraan toe "er op te moeten wijzen dat het de plicht van een arbeider is, zulks te doen, zonder een extra premie daarvoor te ontvan​gen".


In november 1918 (Troel​strarevo​lutie!) zag het lokale vakbondsbestuur een oude wens in vervulling gaan. De juist ge​starte NV Leder​fa​briek sloot een collectief con​tract met de katholie​ke vak​bond af. Een werktijd van tien uur werd afge​sproken, wel werden de arbei​ders ver​plicht om daarna de machi​nes te reini​gen en te poet​sen. Het fabrieksreglement verbood drinken, roken, zingen, stoeien, godslaste​ring en politieke actie op de werkplek. Twee jaar later had het bestuur zich volledig onderworpen aan de eisen tot tijdsdiscipli​nering. Zij zette zich af tegen de oude mees​terknechts en de werksfeer in een aantal fabrieken: "De arbei​ders gaan toch niet de fabriek in om te praten, te stoei​en, om elkaar nieuw​tjes te vertellen, maar om te wer​ken".


Maar bete​kende de (pragma​ti​sche) onder​werping van het nieuwe katholieke bestuur van de schoen​ma​kers​vakbond aan de tijdsdis​cipline op de fabriek ook dat zij het sociaal-culture​le be​schavingsof​fensief van burge​rij en clerus omarmde?

De grotendeels protestantse burgerlijke elite van Oister​wijk wilde de fabrieksarbeiders opvoeden tot verantwoorde en natio​naal georiënteerde burgers. Bals, matinees en volkscon​certen gege​ven door de Koninklijke Soci​teits- en Muziekver​eeniging Aste​rius en door de Oisterwijksche Wielerclub georga​niseerde tochten met ver​lichte rijwielen en gymkana-races moesten arbeiders tijdens de kermisdagen uit de kroeg hou​den.
 Tij​dens de Boerenoorlog in Zuid-Afrika had Asterius zich sterk gemaakt voor de "bloedver​wanten" in Trans​vaal en Oranje Vrij​staat. Op bijeen​komsten weerk​klonk het Transvaalse volks​lied en werden Transvaalse krijgsliederen gedecla​meerd.
 Asterius organiseer​de een groot feest bij de geboorte van prinses Juliana in 1909. De protes​tantse leden stonden in 1908 aan de wieg van de plaatse​lij​ke VVV. Ook liberaal-katholieken zoals A.J. Zoetmulder en de direc​teur van de sigarenfabriek A. Hamers traden binnen Aste​rius en de VVV op de voorgrond. De VVV kreeg vanaf 1913 ge​meentelijke subsi​die om in Oister​wijk een feestelijke Konin​ginnedag te organiseren, ook stond zij borg voor de herdenking in dat jaar van Neder​lands onafhanke​lijk​heid.


De liberale elite maakte zich ook zorgen over de vermeen​de zede​loosheid en tuchteloos​heid. Het Oister​wijkse Depar​te​ment van de Maat​schappij tot Nut van 't Algemeen zette een volksbi​blio​theek op, maar sprak met de nodige dedain over de potentiële lezers. De Oister​wijkse arbeiders werden niet zindelijk genoeg geacht om boeken te lenen.
 Het aankweken van een nationaal besef èn een opwaardering van de natuur via organisaties zoals de ANWB en de VVV zouden ordening moeten brengen in de moderne massamaatschappij.
 De Oisterwijkse VVV trachtte de vrijtijd​sactivi​teiten van de arbeiders in de bossen en vennen te reguleren. Zo treurde het VVV-bestuur om het gegeven dat "vogelnest​jes verstoord werden, zangvogels gevangen en dat schendende handen banken, plantsoen en boomen verniel​den".
 De veldwach​ters kregen naar hun hoofd geslin​gerd dat zij niet optraden tegen overtredingen van de Vogel​wet. De schoolhoofden werden opge​roepen de jeugd beter op te voeden. Binnen Asterius waren geluiden hoorbaar voor het introduce​ren van kinderfees​ten in het dorp. Bij het zwembad Staalbergven werd een houten gebouw​tje voor baders en zwemmers ge​plaatst, de VVV gaf toe​gangs​kaarten uit en stelde zich ver​antwoorde​lijk voor het gedrag der zwemmers. In 1911 resulteer​de dat in de oprichting van een zwemclub, waarvan de leden vooral uit de middenklassen afkomstig waren; de introducees bestonden uit toeristen.


Door de toeristenstroom kreeg het vermaak commerciële trekken. Ook de traditionele boerenkermis werd van augustus naar een eerder tijdstip verplaatst omdat de exploitanten dan konden profiteerden van het feit dat het langer licht was. In 1910 nam de gemeenteraad een voorstel van B&W aan om de ker​misdatum te vervroegen. De boeren​raadsle​den hadden echter bezwa​ren omdat de datum in de hooi​tijd zou vallen, maar de schoen​fabrikanten hadden proble​men met de door de boeren gewenste datum omdat die juist viel in de voor de fabrieken drukke periode van de "Pinkster​leve​ran​ties". Fabri​kantenraads​lid C. Koolen vond dat dit bezwaar het zwaar​ste moest wegen "daar er meer schoenma​kers zijn dan landbou​wers".
 Doch de boeren kregen steun van de geeste​lijk​heid die de kermis niet wilde houden in een periode waarin een vastendag zou vallen. Uitein​delijk bleef slechts de periode over waarin ook in het naburige Goirle kermis werd gevierd. Het commer​ciële belang moest soms nog wijken voor het katho​lieke geloof. Een jaar later, in 1911, werd staan​geld voor kermisexploitanten inge​voerd. Grote attracties zoals de stoom​caroussel van H. Janvier en de Riozzi-bioscoop brachten voor het gemeentebestuur het nodige geld in het laatje. 


De commercialisering van het vermaak na 1910, de opruk​kende grootindustrie in de schoenmakerijen en de zich uitbrei​dende activiteiten van de neutrale verenigingen Asterius, het Nut en de VVV noopten de clerus tot nieuwe stappen op het gebied van de vrije tijd. De drankbestrijdingsorganisatie, het jongenspatronaat en de KSA voldeden niet meer aan de eisen des tijds. Tegen de wens van conservatieve katholieken in, en gewantrouwd door andersdenkenden, richtte kapelaan Huijbers in 1912 de Katholieke Kunstkring op om "het Katholieke leven, buiten het kerkgebouw, te veredelen en te veraangenamen en te vrijwaren tegen den kanker der 'neutra​li​teit'".
 Huijbers pogingen pasten binnen de gedachtengang van de katholieke verzuilers die moderne organi​saties wensten onder leiding van een katholieke elite.
 ​Met financiële steun van de Boeren​bond ontstond een nieuw pand voor de kersver​se vereniging. Tijdens de mobili​satie werden de toneelstukken noodgedwongen in de openlucht ge​speeld. De uitvoeringen waren een succes, in totaal kon De Verloren Zoon in 1915 veertig maal opgevoerd worden; het stuk leidde 20.000 dagjesmen​sen naar Ois​terwijk. Voor de lokale bevolking waren de entreeprijzen echter te hoog.


Om de jongeren te weerhouden van commerciële biosco​pen startte De Kunstkring in 1917 een eigen bio​scoop. Evenals de VVV wilde De Kunst​kring de jonge arbeiders aanzetten tot burger​lijke manieren. Het reglement van orde eiste reinheid in woorden en gesprek​ken, onthou​ding van sterke drank na de middag en het aannemen van een rechte houding. Slordige kle​ding, spuwen op de grond, voeten op de stoel en fluiten waren verboden.
 Ook in de natuur moest de arbeidersjeugd zich volgens Huijbers leren beheersen: "Die neger-idee's moeten er uit: de bosschen zijn niet voor strooperij, vrijage, vuurtje stoken en plundering: maar tot verpoozing na den arbeid en tot verlustiging hoog en volop in Gods schoonheid".


In 1917 geraakte Huijbers in conflict met Asterius. Huijbers had als onderafdeling van De Kunstkring een harmonie opgericht en hij trachtte persoonlijk leden van Asterius te bewegen lid te worden van de katholieke Kunstkring-harmonie. Deze kruistocht van Huijbers viel bij de katholieke vakbonds​mannen niet in de goede smaak.


De verhouding tussen Huijbers en de werkliedenverenigin​gen was reeds slecht omdat de kapelaan de bonden nauwe​lijks invloed gaf op het beleid van het Oisterwijkse KSA-comité.
 De RK Werkliedenbond zag het nieuwe gebouw van De Kunstkring als een katholiek centrum waarvan de bonden gratis gebruik moesten kunnen maken voor hun eigen culturele activiteiten. De huur​prijs die het bestuur van De Kunstkring vroeg ging volgens het bondsbestuur de draag​kracht van de werklieden te boven. Uit protest werd een volksuitvoering van een toneelstuk van Molière door de leden massaal geboycot.
 De pastoor en kape​laan Huijbers informeer​den geïrriteerd de bisschop over het gegeven dat de werklieden wel vlot wilden betalen voor bio​scoop​voorstellingen maar niet voor ontwikke​lingsavonden met de sociale priester L. Poell. Patronaat en herhalingson​derwijs werden in Oisterwijk hoofdza​kelijk bezocht door de boeren- en burgerstand, de arbeiders​klasse liet het afweten.
 De katho​lieke vakbonden in Oister​wijk hadden buiten De Kunst​kring om een eigen toneelclub 'Hulp in Nood' opgericht en er waren plannen voor een zangvereni​ging, een voetbalclub en een gei​tenfokvereniging. Ook ijverde men voor een eigen gebouw waarin de ontspanningsactiviteiten konden plaatsvinden.


De katholieke vakbondsbestuurders schreven een brief aan bisschop A. Diepen waarin zij hun onvrede uitspraken over het verbod van de Oisterwijkse clerus om Asterius nog langer toe te laten tot katholieke vakbondsfeesten. Asterius bestond voor tweederdedeel uit katholieke vakbondsman​nen en had in het verleden altijd zonder problemen aan katholieke manifestaties kunnen deelne​men. Het complete bestuur van de Werkliedenbond was uit protest tegen de handelwijze van Huijbers opgestapt. Huijbers verdedigde tegenover de bisschop de hoge huur die De Kunst​kring aan de bond vroeg omdat volgens hem de arbeiders de stoelen stuksloe​gen en daarna meenamen als brandhout. De Oisterwijkse pastoor omschreef Asterius als een neutrale vereniging "die blijkbaar haar tijd gehad heeft evenals andere neutrale instituten".
 De bisschop stelde de Oisterwijkse clerus in het gelijk. De katholieke sigarenmakers besloten daarop hun vaan​delfeest uit te stellen, een deel van de verga​dering nam zelfs afstand van de bij de vaandelwijding horende communie en preek van de bondsadviseur.
 Het geplan​de feest werd omgezet in een besloten bijeenkomst in het café van een sigarenmaker.


De elitair denkende Huijbers kon achter de actie van de katholieke vakbondsmannen slechts de hand zien van de libe​raal-katholiek A.J. Zoetmulder, die president was van Asteri​us. Een lastercampagne via brieven aan de bisschop moesten Zoetmulder en Asterius in een kwaad daglicht stellen. Asterius werd beschuldigd van het draaien van onzedelijke films. Zoet​mulder en zijn vrouw zouden een afkeer hebben van het katho​lieke onderwijs en werden beschuldigd van 'rode' en liberale sympathieën. Een paar schoen- en sigarenmakers "in dienst der liberale kliek" hadden door te laks optreden van de katholieke partij "het crapule" weten op te ruien tegen De Kunstkring, de H. Communie en de zedelijkheid. "Een politiek van halfheid is niet dienstig voor Oisterwijk", zo besloot Huijbers zijn corrrespondentie met de bisschop.


De bisschop kon niet met overtuiging doch slechts door gebruikmaking van zijn machts​woord de Oisterwijkse arbeiders uiteindelijk gedeeltelijk losweken van de neutrale ontspan​ningsvereniging Asterius. Op initiatief van Asterius, dat na de bisschoppelijke uitspraak veel leden noodge​dwongen zag vertrekken, kwamen moeizame fusiebe​sprekin​gen met De Kunst​kring tot stand. Huijbers schreef minachtend over de schoen- en sigarenmakers als "de muziekmannekes" en wilde persoonlijk afrekenen met Asterius: "Ook zie ik voordeel in een bespreking tussen Zoetmulder en mij, waarin ik hem kneed en dan aan jullie overlever" of zoals Huijbers het kernachtig uitdrukte "Inslikken en ... wegpoe​pen".
 Maar van het ongenoegen van de katholieke arbeiders tegen de politiek van de Oister​wijkse kapelaan was de bisschop inmiddels goed doordron​gen. Huijbers moest het veld ruimen en werd benoemd tot pastoor in het afgelegen Bergharen. De fusie vond uiteindelijk niet plaats en vele Oister​wijkse schoen- en sigarenmakers bleven afkerig van De Kunst​kring. Zelfs toen in de jaren vijftig na een moeizame inzame​lingsac​tie een borstbeeld voor Huijbers in het Oister​wijkse centrum werd geplaatst, waren de tegenstel​lingen nog niet vergeten. Kort nadat A. van Duinker​ken de officiële onthul​ling had verricht, werd het hoofd van Huijbers bedekt met een vette laag zult.

Conclusie
Deze studie toont aan dat de kaders van de katholieke arbei​dersbeweging niet automatisch als steuntroepen gezien mogen worden van een klerikaal beschavingsoffensief. Tussen 1900 en 1910 beschouwden de handwerkers de kroeg als een 'eigen ge​bouw' waarin zij hun economische, politieke en soci​aal-cultu​rele activiteiten organiseerden. De aanval van het klerikaal be​schavingsoffensief op deze ruimte zagen zij als het negeren van het streven van de katho​lieke arbei​ders naar zelfstandig​heid, zelfres​pect, solida​riteit en waardig​heid. Deze deugden waren geassocieerd met het ver​dwij​nende bestaan van de thuis​wer​kende handarbei​der. De ato​misti​sche gevolgen van het indus​trieel kapitalisme (de "arbei​ders​dres​suur" van de "libe​raal-individua​lis​tische" fabrikan​ten en de gedwongen winkelnering) werden afge​keurd en als tegenwicht fun​geerden coöpera​tie​ve gedachten (eigen inkoop van werkmaterialen en brood). Zulk een be​scha​vings​ideaal sloot aan bij dat van de Engelse 'guild-socia​lists' die in een herleving van het hand​werk​man​schap de eerste vereiste zagen voor een demo​crati​sche cultuur, welke geken​merkt werd door het recht op trots en plezier van het eigen werk.
 Het buurten, vergaderen en werk​opdrachten ver​wer​ven in de 'eigen', door vakgenoten gedreven, kroeg, maakte deel uit van dat ook door kaderleden van de katholieke arbei​dersbeweging uitgedragen beschavingside​aal.


Tussen 1910 en 1920 bood de felle strijd tussen liberale en katho​lie​ke beschavers ook aan de nieuwe generatie van fabrieksarbeiders geen mogelijk​heid om zelf​standig cultu​rele activi​teiten te organi​seren in eigen gebou​wen. Het cosmo​poli​tische ideaal​beeld van cultuur dat liberalen en kapelaan Huijbers aan de arbeiders trachtten te doceren ging geheel voorbij aan hun wens tot het respecte​ren van de lokale cultu​rele tradities. Vergaande disciplinering op de fabriek èn het blokkeren van de wens van de katholieke vakbondsbestuurders tot zeggen​schap over het katholieke cultu​rele leven, leid​den ertoe dat de fabrieks​arbeiders hun cultu​rele aspira​ties in de kroeg, op straat en in het gebied van bossen en vennen tracht​ten te reali​seren. Deze ruimten werden echter bedreigd door een nationaal georiënteerd burger​lijk en kleri​kaal be​scha​vingsof​fen​sief en door de commerciali​sering van vermaak. De geeste​lijk​heid tracht​te met retrai​tes en met De Kunstkring kermis​vie​ring, carnaval en kroegbe​zoek terug te dringen. De plaatse​lijke VVV probeerde met behulp van verbods​bordjes in de bossen en toe​gangskaarten voor het na​tuur​bad de recreatie in het bosge​bied te reguleren. Naast de (vrije) tijd kreeg ook de ruimte waarin deze werd doorgebracht een in geld uitgedruk​te ruil​waarde (commodifica​tie).
 Terwijl gemeentebe​stuur en commer​cie de bouw van sjie​ke toeristenho​tels en de aanleg van villaparken in het bosge​bied stimuleer​den, werd de Oisterwijk​se arbeider steeds meer verbaliseerd voor stropen en hout sprokkelen. De tijdsdisci​plinering op de fabriek ging verge​zeld van een ruimtelijke disciplinering op straat en in de natuur. De economische veranderingen waren onomkeerbaar waar​door het burgerlijke en klerikale beschavingsoffensief de wind mee had. Overtuigen deed het de katholieke vakbondskaders echter niet. Hun oude beschavingsideaal met eigenwaarde voorop werd qua tijd en ruimte steeds verder gemarginaliseerd, maar het verdween nimmer uit hun hoofden. Ze bleven eigen activi​teiten organiseren in de kroeg, de natuur en in de neutrale vereni​ging Asterius. Van inslikken en wegpoepen was geen sprake!
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